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1- DIN VE KULTUR
iLiSKiSi UZERINE

Din ve kiiltiir arasindaki iliski, farkli bakis a¢ilarindan
degerlendirilebilir bir mahiyete sahip olmakla birlikte
cogunlukla sosyal bilimlerin yaklasimiyla ele alinmakta ve
dinler 6zelinde konu tahlil edilmemektedir. Bu bildiride
din ve kiiltlir arasindaki iliski, felsefi ve teolojik agidan
analiz edilecek; s6z konusu iliskinin dinlere bagli olarak
nasil farklilik gosterdigine, Islamiyet ve Hiristiyanlik
tizerinden, kisaca isaret edilecektir. Bunun icin Once
din ve kiiltiir kavramlar1 analiz edilecek sonra asagidaki
ti¢ sorunun cevabi iizerinde yogunlasilacaktir: 1. Din,
kendisini i¢inde buldugu kiiltiirle nasil irtibatlandirir?
2. Kiiltiir, mi’'minin dini anlama ve yasama tarzina nasil
tesir eder? 3. Dini anlama ve anlamlandirmada meydana
gelen gelismelerin gecerli/sahih olanlar1 ile olmayanlari
birbirinden nasil ayirt edilebilir?

Din ve Kiiltiir Kavramlarinin Analizi

Din - kdiltiir iliskisinin agikliga kavusabilmesi igin
ozellikle din ile ilgili kusatic1 bir kavram analizine ihtiyag
vardir, ¢linki ‘din’, birbirinden farkli gercekliklere delalet

* 25-27 Ekim 2013 tarihleri arasinda Giresun’da diizenlenmis olan
“Gegmisten Giinlimiize Giresun’da Dini ve Kiiltiirel Hayat Sempozyu-
mu - I- ”nda sunulan Agilis Bildirisidir.
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edebilen semsiye bir kavramdir. Din s6z konusu oldugun-
da bir tarafta islamiyet, Hiristiyanlik, Yahudilik, Hindu-
izm ve Budizm vb. cesitli kurumsal yapilar vardir; diger
tarafta da bu kurumsal yapilar i¢inde olusan, insanlarin
anlama ve yasama bicimlerine bagli olarak ortaya ¢ikan
cesitli anlayislar yani mezhepler vardir. Giiniimiizde dini
¢okluk ve gesitlilik baslig: altinda ele alinmakta olan bu du-
rum, degisik disiplinler tarafindan degerlendirilmektedir.
Felsefe ve teoloji gelenegi dini ¢okluk ve cesitlilik meselesi-
ni dinlerin hakikat degeri karsisindaki konumu agisindan
degerlendirmekte, teslis ve tevhid gibi birbirinden fark-
I1 hakikat iddialarina sahip dinlerin hepsinin, ayni anda
“Hak” olup olamayacagini sorgulamaktadir. Kisaca ifade
etmek gerekirse felsefe ve teoloji gelenegi, dini islevin-
den/fonksiyonundan ziyade iceriginden/muhtevasindan
hareketle ele almaktadir. Dini ¢okluk ve gesitlilik olgusunu
bir veri olarak alan sosyal bilimler, dinler arasinda muhte-
va/igerik acisindan herhangi bir ayirim yapmamakta; dini
sadece antropolojik/sosyolojik/psikolojik islevi agisindan
degerlendirme yoluna gitmektedir. Esasen sosyal bilim-
lerin yontemi dini ancak bu sekilde incelemeye imkan
vermekte iken ¢ogu zaman bu bdyle olmamaktadir. Sos-
yal bilimciler birbirinden farkli hakikat iddialarina sahip
cesitli dinlerin varligindan yola ¢ikarak dinin “kiiltiirel/
insani bir insd” olduguna hitkmetmektedirler. “Kiilttrel/
insani bir insd” olduguna hitkmetmek demek, dinin ilahi
bir menseinin olmadigini iddia etmek anlamina gelmek-
tedir ki bu, sosyal bilimlerin yonteminin izin vermedigi
sekilde, din tizerinde teolojik ve felsefi bir yargida bulun-
mak demektir.

Sosyal bilimlerin yaptig1 gibi dini sadece sosyal bir
fenomen olarak ele almak onun mahiyetini tam olarak
kavramamiza imkan vermez. Dini inancin igerigini degil,
islevini, tezahiiriini ve baglamini ele alan sosyal bilimler,
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din ile ilgili dogruluk ve yanlislik sorularini, yani dinin
hak olup olmadig: ile ilgili sorular1 goz ard: eder. Bununla
birlikte dogruluk sorularini “paranteze alarak” metodolo-
jik bir bilinemezcilik icerisinde kalan sosyal bilim, sade-
ce neyin meydana geldigini gostermekle yetinmez; daha
derin bir anlama ve izahun pesine diiser; dinin mensei ve
dogrulugu ile ilgili teoriler iiretmeye baslar. Bu baglamda
L. Feuerbach (1804-1872) icin din, insanin gerceklestir-
meye gii¢ yetiremedigi arzu ve isteklerinin iirettigi insani
bir kurgu iken E Nietzsche (1844-1900) dinin ahlaki dav-
ranisi1 desteklemek tizere iiretildigini; ahlaki davranisin da
glicli sahislarin iktidar istegini bastirmayi amagladigini
savunmustur. S. Freud (1856-1939) dinin insanlarca kon-
trol edilemeyen bir diinya karsisinda ortaya ¢ikan nevrotik
bir caresizlik hissinin {iriinii oldugunu iddia ederken; E.
Durkheim (1858-1917) igin din, toplumun bireylerin ita-
atine duydugu ihtiyagtan dogmustur. 19. ve 20. asirda ya-
samis diistiniirlerin goriislerine bakarak bu tiir yaklagim-
larin ge¢miste kaldigini diistinmek yaniltict olur. Clinki
glinlimiizde de bu tiir yaklasimlari gelistirerek devam etti-
ren Richard Dawkins (1941-) ve Daniel Dennett (1942-)
gibi, eserleri dilimize de gevrilen, pek ¢ok temsilci bulun-
maktadir. Oysa hangi inancin dogru, hangi dinin “hak” ol-
dugunu incelemeyi reddetmek veya bazi 6rneklerden ha-
reket ederek biitlin dinlerin insani insilar olduguna hiik-
metmek, ilkel kabile dini ile biiyiik dinleri ayn1 agiklama
tarzi ile agiklama tesebbiisline girismek demektir. Boylesi
bir tesebbiis inancglar arasindaki farkliliklar1 6nemsizles-
tirir, dinleri tekdiizelige indirger ve inanilan seyi inanma
olayina tabi kilar; kisaca dini inancin bir gerceklige dela-
let edip etmedigini hesaba katmaz. Bu durumda “insanlar
nigin su inanca degil de bu inanca sahiptirler?” sorusu-
nun cevabi, sadece antropolik/sosyolojik veya psikolojik
izahata indirgenir. Oysa akil 6l¢eginde dini inanglarin ige-



12 Din-KOrror ILisisi UzeriNE

riginin/muhtevasinin dogrulugu konusunda elestirel bir
tarzda muhakeme yapabilme imkanina sahibiz ki sosyal
bilimciler bu imkani goz ard: etmektedirler.

Dinler arasinda siiphesiz biiyiik benzerlikler vardir;
Tanri, niibiivvet, iman, vahiy, mucize, kutsal kitap, ma-
bed vb. kavramlar, dinlerde miisterek kavramlardir. Ancak
unutulmamalidir ki dinler, bu kavramlara ytikledikleri an-
lamlara gore birbirlerinden ayrilirlar. Birbirlerinden ayril-
diklar1 noktalar, ayn1 zamanda kiiltiir ile din iliskisindeki
farkliliklarin da ortaya ¢ikmasina sebep olur. Simdi din ile
ilgili kisa bir tahlil yapalim:

Dinin mahiyetiyle ilgili sorulan ‘din nedir?” sorusu,
en az ‘varlik nedir?’ sorusu kadar geneldir. Bundan dolay1
her din tanimu, belli bir noktaya kadar keyfilik tasir ve her
dindar1 tatmin edecek sekilde bir din tarifi yapmak imkan-
siz denecek kadar zordur. Bu sebeple son donemde din ile
felsefi anlamda ilgilenen bazi diisiiniirler, dini tarif etme
yerine onu karakterize eden temel 6zelliklerini belirleme
yolunu tercih etmislerdir.

Islam bilginleri arasinda dini, ‘akil sahiplerini kendi
hiir iradeleriyle kendinde iyi olan islere sevk eden ilahi bir
olgu’ seklinde tanimlamak yaygindir. Mesela Seyyid Serif
el Ciircani’nin tanimi s6yledir: “Din akil sahiplerini pey-
gamberin bildirdigi gercekleri benimsemeye c¢agiran ila-
hi bir kanundur.” (Tiimer, 314) Hak Dini Kur’an Dili isimli
meshur tefsir yazarimiz Hamdi Yazir’a gore (Dibace, 28)
din, ne ilim ne de sanattir. Fakat ilim ve sanatin hem bas-
langic1 hem de sonu olan fitri bir prensiptir. Yazir’da din,
ayni zamanda bir kulluk (taabbiid) ve boyun egmedir/in-
kiyaddir. Hiristiyan diisiince havzasinda Anselm, Harts-
horne ve Tillich gibi bazi diisiiniirler icin dinin en temel
kavrami Tanrr’dir. Dinde, varlik, bilgi ve deger agiklanir-
ken, nihai anlamda Tanr1’ya miiracaat edilir. Ciinkii Tanri,
mevcudatin kendisiyle varlik, anlam ve deger kazandigi
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En Nihai Varliktir. Dinler arasindaki fark, bu Nihai Varliga
yiikledikleri anlamdan kaynaklanir. 18. asrin sonunda dini
‘sagma’ bir sey olarak goren Aydinlanmaci diislinirleri
tenkit eden Schleiermacher ise dini, Tanriya karsi duyu-
lan mutlak bagimlilik hissi olarak tanimlamistir. Bunun
yaninda dinin temel 6zelligi olarak vahyi gorenler oldugu
gibi ahlaki tutuma dikkat ¢ekenler de olmustur. Mesela
Kant, dinin “btitiin beseri gorevleri ilahi buyruklarmisca-
sina yerine getirmeye olan egilim” oldugunu soyledi (Reli-
gion, 79). Dinin miintesiplerini “cemaat halinde ibadet” fa-
aliyetine sevk etme 0zelligine vurgu yapanlar oldugu gibi,
‘kisiye 6zel’ bireysel karakterine dikkat cekenler de oldu.
Ayrica dinin miintesiplerine “kurtulus” vadetmesiyle te-
mayiiz ettigine vurgu yapanlar da vardir. (Pailin, 19) Dinin
tizerinde durulan diger iki 6zelligi de, “kutsallik” ifade
etmesi ve degerlerimizin somutlastig1 bir alan olmasidir.

Sayilan bu ozelliklerin hepsi “6zel vahiy” merkezli/
ilahi dinlerde bulunmaktadir. Bununla birlikte bir inang
Ogretisinin din sayilabilmesi i¢in dile getirilen 6zellikler-
den en az iki veya {i¢ilinii kendinde bulundurmas: yeterli
sayllmaktadir. Vahiy merkezli/ilahi dinlerde inang, ibadet
ve ahlak olmak iizere birbirine bagli ii¢ yon bulunmakta-
dir. Saglikli bir tanimin dinin bu ii¢ boyutuna hak ettigi
o6nemi vermesi gerekir. Bu baglamda degerlendirildiginde
din, bireysel ve toplumsal yani bulunan, fikir ve uygulama
agisindan sistemlesmis olan, miiminlerine bir yasama tar-
z1 sunan, onlari belli bir diinya goriisii etrafinda toplayan
bir kurum (Aydin, 5) olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Farkli bakis acilarina paralel olarak degisik anlamlar
yiiklenilen kiiltlir, en genis anlamiyla, insan tarafindan
tiretilen bilgi, deger, inang, san’at ve gelenek gibi kapasi-
teleri iceren karmasik biitiinin adidir. Bu anlamda insa-
nin lrettigi her sey “kiiltiir” terimi ile ifade edilir. Dola-
yistyla kiiltiir, “insanin tabiat {izerine empoze ettigi sun’i
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bir ¢evre” demektir. (Pailin, 55) Bu sebeple “tabii diinya’
ile lizerinde yasayan ‘insamin degerleri’ arasinda ayrilmaz
bir iliski bulunur; insan, {izerinde yasadig: tabiata kendi
degerleri cercevesinde sekil verir; tabiati, adeta kiiltiirles-
tirir. Tabil diinya ile kiiltiir arasindaki bu iliskiye oranla
degerler diinyasi ile kiiltiir arasinda daha siki bir iligki var-
dir. Mesela adalet, hiirriyet ve insan haklar1 gibi degerler
kiltiirler icin misterek sibiteler olmakla birlikte adaletin,
hiirriyetin ve insan haklarinin anlasilma bi¢imi kiiltiirlere
gore degisiklik gosterir. Bir taraftan insanin anlam diin-
yasl, biliyiik capta, kiiltiirii tarafindan sekillenirken diger
taraftan insan, kiiltlirli degistirme kapasitesine sahiptir.

Din - Kiiltiir iliskisi

Din ile kiiltiir arasinda karsilikli bir iliski oldugu
asikardir. Bir tarafta din, iginde dogdugu kiiltiiriin temel
unsurlarindan etkilenir. Mesela dinin mabedinin mimari
yapisi, bliyiik ¢apta kiiltiir tarafindan sekillenir. Bu sekil-
lendirmede s6z konusu kiltiir ortaminda hakim olan bilgi
birikiminin, iklim sartlarinin, cografi yapinin ve teknolo-
jik imkanlarin etkisi biiyiiktiir. Ik dénem Islam tarihin-
deki cami mimarisi ile glinlimiiz cami mimarisi arasinda
farkliliklar oldugu gibi, Tiirk camii mimarisi ile herhangi
bir Afrika tilkesindeki camii mimarisi arasinda giintimiiz-
deki farkliliklar da, kiiltiiriin dini yap1 tizerindeki etkisini
somut bir sekilde gosterir. Ayn1 durum, dini giysilerdeki
farklilik veya cesitlilik agisindan da gegerlidir. Kiltiir be-
lirli alan ve seviyelerde dini etkilerken diger taraftan da
din, i¢inde dogdugu kiiltiirii, hem inang, ibadet ve ahlak
esaslar1 ile hem de bu esaslara bagli olarak ortaya ¢ikan
hayat tarz1 ile zenginlestirir ve sekillendirir. Simdi din-
kiiltiir iliskisi cercevesinde cevabini arayacagimiz ilk soru
tizerinde durabiliriz:
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Din, kiiltiirle kendisini nasil irtibatlandirir?

Din, kiiltiiriin formlarini tahrip etmeyi degil bu form-
larin dini prensiplerle tedrici bir uyuma doniismesini ger-
ceklestirme pesindedir. Bu doniisiim tarihi siire¢ icinde
gerceklesir. Mesele bu doniisiimii gerceklestirecek uygun
yollarin tespiti ve gecerli bir sekilde uygulanmasi mese-
lesidir. Dini hiikiimlerdeki tedricilik prensibi bu konuda
énemli bir ilkedir. Islam dininde igki yasaginin sekillen-
mesi bu cercevede degerlendirilmesi gereken anlamli bir
ornek durumundadir. Fikih usuliindeki igtihad prensibinin
asli islevi, din ile kiiltiir arasindaki s6ziinii ettigimiz ir-
tibat1 kurmaktir. Bu anlamiyla ictihad, simrli sayidaki
dini hiikiim ile sinirsiz sayidaki kiiltiirel mesele arasinda
uyum tesis etme, bir bagka ifade ile din ile kiiltiirli uygun
bir sekilde irtibatlandirma; dini hiikiimleri kiiltiirel mese-
lelere uygulama islevi goriir. Bu islevin usuliine uygun bir
sekilde icra edilemedigi zamanlarda, gerektigi sekilde irti-
bat kuramadig: icin din, kiiltiir igindeki canliligini kaybe-
der. Dinin kiiltiir ile irtibatini kurma konusunda ictihadin
yerini Muaz b. Cebel’den gelen rivayet agikca ortaya ko-
yar: Peygamber (a.s.) kendisini Yemen’e kadi olarak gon-
derirken “bir olayla karsilastiginda nasil hiikiim vereceksin?”
diye sormus; o da “Allah’in kitabi ile” cevabini vermistir.
Peygamber (a.s) “ya Kitap’ta bulamazsan?” deyince Muaz,
“Allah’in peygamberinin siinneti ile” seklinde cevap ver-
mistir. Peygamber “Allah’in peygamberinin siinnetinde de bu-
lamazsan?” buyurunca, “re’yimle ictihad yaparim” cevabi-
n1 vermistir. Bunun iizerine Peygamber “Rasuliiniin elgisini
O’nun razi olacag sekilde muvaffak kilan Allah’a hamd olsun”
diye dua etmistir. (Tirmizi, Ahkam: 3; Ebu Zehra, 84’den na-
kil) Goriiliiyor ki dinin kdiltiir ile iliskisini dinamik ve canli
tutabilmesi, karsilasilan yeni kiiltlirel durum ve meseleler
karsisinda igtihad yapabilecek din bilginleri ile miimkiin
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olmaktadir. Ictihad prensibi isletilmedigi veya ictihad ya-
pacak nitelikte bilim insanin yetismedigi durumlarda, din
kiiltiir icinde canliligini koruyamayacaktir.

Dinin kiiltiirle irtibatin1 kurma baglaminda Islam ge-
leneginde dikkat ¢ektigimiz “tedricilik” ve “igtihad” pren-
siplerine, “Ezmdanin tagayyuru ile ahkdmin tagayyuru
inkar olunamaz.” diyen Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’'nin 39.
maddesini de ilave etmemiz gerekir. Zamanin degisimine
paralel olarak hiikiimlerin de degisecegini dile getiren Me-
celle’nin bu ilkesi, din ile kiiltiir iliskisi konusunda soy-
lediklerimizi daha da anlaml: hale getirecek niteliktedir.!

Simdi din kiltiir iliskisi cercevesinde cevabini arayaca-
gimiz ikinci ve tiglincii sorulara gecelim: Kiiltiir, mii’minin
dinini anlama ve yasama tarzina nasil tesir eder? Dini anlama ve
uygulamada meydana gelen gelismelerin gecerli/sahih olanlar: ile
olmayanlari birbirinden nasil ayirt edilebilir?

Dinin anlasilmasi ile burada dinin ana kaynagi olan
vahyin anlasilmasini kastediyorum. Ciinkii dinin temel
ilke, buyruk ve degerleri vahiy ile bildirilmistir. Vahyin
anlasilmasi ise, kiiltiirel birikim cercevesinde olur. Vah-
yin mensei Allah’tir. Allah biitiin miikemmel sifatlar1 ken-
dinde toplayan, vacib’ul-viicud olan; yani, varlig1 zorunlu
olandir; Askin/Miiteal ve Mutlaktir. Mutlak olan ‘Zit’in
bildirmis oldugu vahiy de mutlaktir. Dolayisiyla vahiy
tirlind olan Kur’an’daki bilgiler, beseri bilgiden farkli ola-
rak, mutlak karakterlidir. Bu agidan degerlendirildiginde,
kaynak itibariyle Kur’an ayetleriyle, tabiattaki ayetlerin
farki yoktur. Ciinkii her ikisini de koyan Allah’tir. Tabiat-

! Bu bildirinin sinirlar1, “14 ylinkerti’t-tegayytirti’l-ahkdmi bi’t-tegayyii-
ri’l-ezman” seklinde formiile edilen Mecelle’'nin bu kaide-i kiilliyesi
tizerinde daha fazla durmamiza imkan vermemektedir. Bununla bir-
likte bu ilke konumuzla dogrudan ilgilidir ve oldukea ¢ok sayida soru
ve sorunun ele alinmasini gerekli kilmaktadir ki bu olsa olsa miistakil
bir ¢alismada yapilabilir. Genis bilgi i¢in bkz: Erdogan, 1994; Simsirgil
A., - Ekinci E. Bugra, 2007.
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taki dyetlere bilim dilinde ‘tabiat kanunlar1’; din dilinde
“stinnetullah” denilir. Nasil siinnetullah demek olan ta-
biat kanunlarinda degisiklik olmazsa, Kur’an ayetleri de
ayni sekilde degismeden sabit kalir. Bunu ifade etmek icin
Kur’an’daki bilgileri mutlak terimiyle ifade ederiz. Ancak,
Kur’an’daki bu mutlak karakterdeki bilgileri anlamak du-
rumunda olan insanin anlama kapasitesi sinirlidir; Alman
diistiniiri Kant’in ifadesiyle, zaman ve mekan insan an-
lamasinin zorunlu sartlaridir. Insan dini, yani vahyi ya da
Kur’an’i, zaman ve mekan sinirliliklarina bagimli olarak
anlayabilir. Insan anlamasinin zamana ve mekana bagimli
olmasi demek, aslinda i¢inde bulundugu kiiltiire bagimli
olmas1 demektir. Insanin bu sinirli anlama kapasitesi ile
Kur’an’dan din adina iirettiklerinin tamamu kiiltiirel insa-
lardir; bunlar ilahi degil insani tiriinlerdir. Kur’an’1 anlama
faaliyetine bagli olarak islam kiiltiir havzasinda ortaya ¢ik-
mis olan fikhi ve itikadi mezhepler, belirli bir zaman, me-
kan ve kiiltiire bagimli olarak iiretilen kiiltiirel ingalara ve-
rilecek en uygun Orneklerdir. Kiiltiirler arasinda cesitlilik
ve farklilik oldugundan dolayidir ki mezhepler cesitlidir
ve aralarinda farkliliklar vardir. Islam diisiince tarihi icin-
de gelistirilen fikih, kelam ve tefsir kiilliyatinin tamami,
ayni sekilde, insanin iginde bulundugu kiiltiiriin anlam
kodlarina bagimli olarak {iretilmis insani tirtinlerdir. Do-
layisiyla miitekellim, fakih veya miifessirin Kur’an-1 Ke-
rim’den edindigi bilginin ‘mutlak/degismez’ bir karakteri
yoktur. Bu sebepten bu bilgiler, her donemde yeniden de-
gerlendirilip sorgulanmaya agik bilgilerdir. Aksini diislin-
mek, bu bilgileri edinen miitekellim, fakth veya miifessiri,
zaman ve mekan formlar1 disinda, ‘mutlak karakterli’ bir
varolusa sahip olarak diislinmemizi gerektirir.

Esasen her din, icinde dogdugu kiiltiirde hakim olan
bir 6nceki dini gelenegi ya yeniler, ya da degistirerek
onun yerine geger. Boylece dinin ayni zamanda kiiltiirel
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bir yenilik hareketi oldugunu sdylemek de miimkiindiir.
Bununla birlikte baslangicta yenilik ve dinamizmi temsil
etmesine ragmen, inang ve davranis alanindaki uygulama-
larin zaman iginde sistemlesip kurumlasmasi sonucunda
o dinin kendi i¢inde yeni bir dini gelenek olusmaya baslar.
Olusmus olan bu “yeni” dini gelenek, ortaya ¢ikan “yeni”
durumlara yonelik yeni yorumlarin degerlendirilmesinde
dini bir &lgiit olarak alinmaya baslanir hale gelir. Islam
dini de geldigi kiiltiirde var olan dini gelenekler i¢indeki
inang ve uygulamalarin bir kismini yenilemis, bir kismini
da degistirerek yerine yeni inan¢ unsurlar1 ve uygulama
alanlar1 ihdas etmistir. Zaman i¢inde ulim-u diniyyenin
gelismesi ile bir dizi usil, bir bagka ifadeyle bir dizi gele-
nek olusmus; béylece baslangicta Islam, i¢inde dogdugu
kiiltiiriin/gelenegin degerlendirilmesinde gz 6niinde bu-
lundurulan bir 6lgiit/miyar/mikyas iken, kendi diisiince ge-
lenegi olustuktan sonraki dénemde neyin dini oldugunun
degerlendirilmesinde g6z 6niinde bulundurulan 6lgiit, bu
yeni olusan gelenek haline gelmistir. Dolayisiyla Islam dii-
siince havzasinda olusan bu yeni kiiltiir/gelenek, Miis-
liiman’in dini anlamasinda, dine uygun olan ile olmayani
ayirt etmesinde belirleyici hale gelmistir.

Gelenek ile ilgili bu durum, yeni kiiltiirel gelismelerle
ilgili dini yorumlarin degerlendirilmesi meselesinde bir
karmasanin ortaya ¢ikmasina yol agmuistir. Buradaki temel
sorulardan birisi, yeni bir yorumun dini degeri konusunda
nasil karar verilecegi, bu konudaki &l¢iitiin ne olacagi so-
rusudur. Islam diisiincesinde bir taraftan “ictihad” kavra-
mi ile yeni gelismelere yeni dini yorumlar getirmenin usi-
lii/gelenegi olusturulmus, diger taraftan “bid’at” kavrami
ile de her yeni yorumun dinen onaylanmayacagl kabul
edilmistir. Boylece dinde onaylanan yenilikler (teceddiid)
ile onaylanmayan yeniliklerin (bid’at) arasini ayirt etmek
hayati 6nemi haiz bir mesele haline gelmistir. Din kiiltiir
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iliskisi ¢ercevesinde ‘Dini alanda meydana gelen yeniliklerin
gegerli olanlarimin gegerli olmayanlardan nasil ayirt edilecegi so-
rusu’ ile dile getirilmek istenen bu sorundur.

Belli bir kiiltiir ortaminda meydana gelen yeniliklerin
gecerli olanlarinin gegerli olmayanlarindan ayirt edilmesi
noktasinda g6z 6niinde bulundurulmasi gereken ilk ol¢iit
siiphesiz vahiydir. Inang ve uygulama alaninda vahye agik-
¢a aykir1 olan herhangi kiiltiirel bir yeniligin dinen onay-
lanmasi miimkiin degildir. Bununla birlikte daha 6nce de
belirtildigi gibi vahyin insan hayatinda fonksiyonel olabil-
mesi i¢in beseri bir faaliyete ihtiyag vardir. S6z konusu bu
beseri faaliyet, zaman ve mekan iistii evrensel vahiy ilke-
lerinin, belirli bir kiiltiirde yasayan insanin 6zel durum-
larina uygulanacak hale getirilmesi islemidir. Dolayisiyla
vahiy insanin hayatina “kiiltlir” haline gelerek, yani o kiil-
tliriin anlam kodlarina gore anlamlandirilarak girmekte-
dir. Dini anlamada meydana gelen gelismelerin hangisinin
gecerli/sahih/mesru oldugunun anlasilmasi meselesi, bu
bildirinin sinirlar1 icinde daha ayrintili bir sekilde ele ali-
namayacak nitelikte bir genislik ve derinlige sahiptir Bu
sebeple bu meseleye bu kadar isaret etmekle yetiniyorum.

Aslinda vahiy, din anlayisini oldugu gibi din-kiiltiir
iliskisinin mahiyetini de bir anlamda belirleyen anahtar
bir kavramdir. Mensei ilahi olan/ilahi oldugu kabul edilen
dinler, vahye farkli anlamlar yiiklemektedirler. Bu sebeple
nasil bir vahiy anlayisina sahip oldugu bilinmeyen bir di-
nin, kiiltiir ile olan iliskisini saglikli bir sekilde degerlen-
direbilmek tam olarak miimkiin olmaz. Mesela Islamiyet
ile Hiristiyanlik arasinda vahye yiiklenilen anlam bakimin-
dan 6nemli bir fark vardir. islamiyet’te Allahu Teala’nin,
belirli hakikatleri lafzen, dnerme formunda, tabiatiistii
bir yontemle bildirmesi seklinde anlasilan ve literatiirde
‘Gnerme merkezli vahiy modeli’ diye isimlendirilen bir va-
hiy anlayis1 s6z konusudur. Hiristiyanlikta ise Tanri’nin,
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Hz. Isa’ya hultl ederek ‘Kendi zatin’ ifsa etmesi/tezahiir
ettirmesi seklinde bir vahiy anlayisi vardir. Onerme mer-
kezli anlayigin hakim oldugu Islamiyetin merkezinde, bu
onermelerle bildirilmis evrensel hakikatler bulunur. Huldl
olayini esas alan anlayisin hakim oldugu Hiristiyanligin
merkezinde ise, evrensel hakikatler yerine huldl olayiyla
ilgili bireysel yorumlar bulunur?.

Islam vahiy anlayisinda, vahyedilen &nermeler vasi-
tasiyla 6nce “kitap” olusur. Kitap/Kur’an kendisine inanan-
lar vasitastyla bir toplum/iimmet olusturur; olusturdugu top-
lumu getirdigi deger, buyruk ve ilkelerle insd eder/sekillendirir.
Bu durum, Islam’in vahiy vasitastyla yeni bir kiiltiir insd ettigi
manasina gelir. Hiristiyanligin vahiy anlayisinda ise 6nce
Hz. Isa’nin sahsinda huldl olayr gergeklesir. Hultil olayi-
na sahit olup, Hz. [sa’da Tanrr’nin tezahiir ettigine ina-
nan insanlar/havariler bir toplum olustururlar; toplumun
olusmasi asamasinda heniiz kitap yoktur; olusan bu top-
lum, inandiklar1 bu hulul olayini kendi kiiltiirel birikimle-
ri muvacehesinde yorumlayarak kutsal kitab1 daha sonra
olustururlar. Olusan bu kitap, 6zii itibariyle, hulul olayi-
nin gergeklestigine dair tarihi bir vesika durumundadir.
Bu vahiy anlayisindan dolay: Hiristiyanlik, kiiltiir tarafindan
ingd edilmis olmaktadir. Bu nedenle din kdiltiir iliskisinin
mahiyeti, Hiristiyanlik acisindan kiiltiir iginde ingd edilen din
sekline; Islamiyet acisindan ise kiiltiir ind eden din sekline
doniismektedir?.

2 Vahyin mahiyeti, vahiy anlayislar1 arasindaki farklar, bu farklarin kut-
sal kitap, iman ve teoloji/din tasavvurunda ortaya ¢ikardigi anlayis
farkliliklar1 bu bildiri sinirlar i¢inde ele alinamayacak kadar genis ko-
nulardir. Bu konularda genis bilgi i¢in bkz: Kilig, 2004

3 Islamiyet’in kiiltiir inga ettigini ifade ederken Hiristiyanligin kiiltiir iginde
insa edildigini/iiretildigini iddia etmemiz, ilk bakista belki tarafgir bir
hiikiim olarak anlasilabilir. Ancak Hiristiyanligin vahiy anlayisi hak-
kinda ayrintil bir bilgi sahibi olundugunda Hiristiyanligin kdiltiir icin-
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Sonug olarak din ile kiltiir arasinda, farkli bakis agi-
larina gore degisik iliski tiirleri tasavvur etmek miim-
kiindiir. Konunun ele alindig1 yaklasim tarzi, hem dinin
hem de din-kiiltiir iliskinin mahiyetini etkilemekte oldu-
gundan Sncelikle konuya yaklasim tarzinin belirlenmesi
onem arzetmektedir. Clinkli konuya yonelik farkli bakis
acilarinin ortaya c¢ikardigi sorunlar da farkli olmaktadir.
Kiiltiir ile iligkisi sorgulanan dinin hangi din oldugu be-
lirlenmedikge din — kiiltiir iliskisinin saglikli bir sekilde
degerlendirilmesi miimkiin goéziikmemektedir. Aralarin-
da miisterek kavramlar olmasina ragmen, bu kavramla-
ra ylikledikleri anlamlara gore dinler farklilasmakta ve
cogalmaktadir. Karsilastigr kiltiirle canli ve dinamik bir
iliski kurabilen; bdylece kiiltiirii degistirip doniistiiren ve
zenginlestiren, kisaca kiiltiir iireten bir din olan Islam di-
ninin bu 6zelligini koruyabilmesi i¢tihad prensibinin is-
letilmesi ile miimkiindiir; i¢tihad prensibinin islemedigi
kiiltiirlerde Islam’in din olarak canliligini koruyamadigi
gozlenmektedir.

de nasil olustugu daha iyi anlasilacaktir. Bu konuda ayrintili bir analiz
i¢in bkz: Kilig, 2011.



