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ACIKLAMA VE TESEKKUR

1887-1954 yillar arasinda yasamis bulunan Tiirk ve Islam Dini Mezhepleri Tarih-
cisi Yusuf Ziya Yoriikan, elinizde bulunan Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi adl kitabi-
n1 dort cilt olarak tasarlamigtir. 1954 yilinda ani olarak vefatindan énce tamamlayip
bizlere emanet ettigi Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi adini tasiyan birinci cildin “Onsoz”tinde bu dért cildin icerigi ile ilgili genel bir
belirlemede bulunmustur. Ne yazik ki, kendisi hayatta iken, birinci cildin digindaki cilt-
leri istedigi sekilde tamamlama imkani bulamamustir. Tkinci cildi olusturacak olan bazi
makaleler yayimlamus; Giciinci cilt icin teksir edilmis bir ders notu birakmustir. Tkinci
ve lclncd ciltleri, bazi hazirliklart bulunmakla birlikte, kendisi tamamlamig ve diizen-
lemis degildir. Bize, dérdiinct cildin igerigi ile ilgili herhangi bir metin birakmamustir.
Bununla birlikte, birinci cilt icin yazmis oldugu “Onséz”de dérdiincii cildi olusturacak
kitabin, “Stfilik, Tarikatcilik ve Alevilik tarihidir. Stfiligin Islam’da gérintsiini, tari-
katciligin zuhuru tarihlerini, Ttrkler arasinda goriilen mezhep ve tarikat cereyanlarinin
mense mahiyetlerini, Ismaili mezheplerin nevilerini ve bunlarin Turkler arasina soku-
lan sekillerini” incelemeyi amacladigini séylemektedir. Yapacagimiz bagkaca bir sey
olmadidi icin bu gerceveye miimkiin oldugu oélctide uyacak sekilde, 1920’li yillardan
bu yana biiyiik bir mesai harcadid: bu konuda, yayimladig ve elimizde bulunan yazi-
larindan yararlanarak, bu dérdiinct cildi kismen olsun olusturmaya calisacagiz.

Yusuf Ziya Bey, 1932 yilinda tamamladigi Musltimanliktan Evvel Ttrk Dinleri ve
Musliimanliktan Sonra Turk Mezhepleri adli hentiz bitiintyle yayimlanmamig olan
iki ciltlik eserinin ikinci cildinde, “Tasavvuf ve tarikatlarin mahiyetini tetkik icin ug-
ragh@m zamanlarda Imam Gazali’nin fhyau Ulimi’d — Din’inden ‘sadaka’ ve ‘Ihlas’
bahislerini, Muhiddin-i Arabi ile daha ciddi bir surette mesgul olmak icin onun Fu-
susu’l — Hikem namindaki eserini aynen ve harfiyyen terctime etmistim” demektedir.
Ne var ki, Darii’l-Funan [lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’'nda hocalarin listelenen eserleri
arasinda zikredilmis olan bu Fusus terctimesi, Prof. Hilmi Ziya Ulken’in bildirdigi ve
bizim de bildigimiz tGizere okumak istedigini soyleyerek alan Fuat Koprili’de kalmig
ve Yusuf Ziva Bey bu serhli el yazma eserini bir daha geriye alamamustir. ilahiyat
Fakiiltesi ders programlarinda goriilmekte olan ve verdigini bildigimiz tasavvuf ders-
lerinden, ne yazik ki, bugln elimizde, faydalanacagimiz bir metin bulunmamaktadir.
Gegirmis oldugu iki blyiik ev yangini, bu konudaki temel galismalarini yok ettigi igin,
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bu kitabini agirlikli olarak 1923-1924 yillar1 arasinda yayimladidi yazilarina dayanarak
sekillendirmeye calisacagiz.

Prof. Yortikan, Medresetii’l-Miitehassisin’de (Stleymaniye Medresi'nde) ve Da-
ri’'l-Funan [lahivat Fakiiltesinde Mezheplerin Tetkikinde Usul konusunda verdigi
derslerin dogrultusunda énemli bir yazi yayimlamustir. Ilahivat Fakiiltesi Mecmuasi’nda
yvayimladigi “Sehristani [I” adli yazisinin sonuna koydugu bir bélimde (1927, Sayi
5-6, ss. 187-277), bir din, mezhep ve tarikat karsilagtirmasi yapmaktadir. Yoérikan'a
gore, din umumidir, bir mefkireyi ve inkildb1 tazammun etmektedir. Bu mefkirenin
blyik kicik cemiyetlere intibak ederken kazandig: sekiller ise mezhepleri viicuda
getirmektedir. Mezhebin, cemiyetin manevi cephesini olusturdugunu; bu bakimdan
mubhitin, siyasetin ve kadim dinlerin, mezhebin tesekkiiliinde bir etkisi bulundugunu;
mezhebin biitlin bunlarla ve mintesiplerinin aile biinyelerine varincaya kadar yasa-
nan adetlerle ve an’anelerle bir ilgisinin bulundugunu séylemektedir. Bu sebepledir
ki mezhep, bu intibak ve temesstil zaruretinden dolay1 ortaya cikan farklarla ve kamu
vicdaninda meydana getirdigi akislerle dlctiliir. Islamiyetin ayri ayr tilkelere yayilmasi
sirasinda itikadlarin mubhitin icaplarina gore degisiklik géstermesinin sebebi de budur,
demektedir...

Yusuf Ziya Bey’e gore, bazi fikir cereyanlari, es zamanl olarak ve cogunlukla ayin
ihtiyacinin tesiri ile, bazi dini merasimlerin gelistirilmesine yol acmistir. Bu ihtiyacin
geregi olarak, bir cereyanin etrafinda bir ihvan ziimresi tesekkiil etmeye bagladiktan
sonra da, bunlar, sirri bir mahiyet kazanma ve tarikat olma yoluna girmistir. Ne var
ki bu, mezhep gibi toplumun biitin kesimlerine intibak etmis bir olusum degildir,
mezhebe ve dine de bir sekilde muarizdir. Bunun icindir ki, cemiyetin zayif zamanla-
rinda kuvvetlenmis; kuvvetli oldugu zamanlarda ise zayiflamis veya yok olmustur. Bu
sebeple Selcuklularin ¢okisi sirasinda her tarafta tarikatlarin hitkiim stirmeye bagla-
mast, Istanbul isgal altindayken, halkin camilerden ziyade tiirbelere, vatirlara bags vur-
mast; Olilerden yardim istemesi, mezarlarda mum yakmasi; Tanridan yardim dilemek
yerine, evliyalardan, pirlerden, seyhlerden yardim talep etmesi ve aldatiimaya hazir
héle gelmesi bu yizdendir.

Tekrar belirtecek olursak, Yusuf Ziya Bey’e gore, bir dinin bir cemiyette tezahtir
etti@i sekil mezheptir. Bir cemiyet icerisinde bir grup insan, ammenin inang ve eylem-
lerinden farkli bir yol izlemeye, hususi yinler yapmaya basladid: zaman ise, bir tarikat
olusumu s6z konusu olmaktadir. Tarikat, dini itikadlardan ¢ok, ayin ve merasimlere
odaklanmis bir eylem seklidir. Ne var ki, bu stireg iki tarafli olmakta; itikatta degisiklik
merasimleri, merasimlerde degisiklik itikad1 etkilemektedir. Bunlardan biri merkezden
cevreye; digeri ise cevreden merkeze dogru yayilmis olan bir hareketi ifade etmektedir.
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Yusuf Ziya Bey, bir hususa daha vurgu yaparak ¢ogu zaman birbiriyle karistiril-
makta olan tarikat ile tasavvufu birbirinden ayirmak gerektigine; tarihte bir fikir cere-
yani seklinde ortaya ¢ikmis olan tasavvufun, bazen mezheplerle, bazen de tarikatlar-
la birlikte yiridigine; bugin tasavvuf ile tarikat¢iligm i¢ ice girmis olduguna isaret
etmektedir (Yusuf Ziya Yoérikan, Ebd’l-Feth Sehristani, notlarla yayima hazirlayan
Murat Memis, Ankara: T.C. Kulttir Bakanhgr, 2002, ss. 198-200, 216-217).

Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar (Eklerle yayima hazirlayan Turhan Yoriikan,
Ankara: T.C. Kiiltir Bakanhgi, 1998, 2002; Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006) adl ki-
taba, Yusuf Ziya Bey’in hentiz buttintyle yayimlanmamig olan Mtsltiimanliktan Sonra
Ttirk Mezhepleri (1932) adli kitabindan faydalanarak ekledigimiz bir notta ifade etti-
gimiz Utzere, Prof. Yorikan, sofuluk ve tarikatcilik arasindaki farka asagidaki sekilde
bir agiklik getirmektedir:

Prof. Yoérikan, Sofuluk, Me’'min devrinde inkisaf etmeye baslayan fikir hareket-
lerinden sonra ortaya ¢ikmus olan bir cereyandir. Ister eski dinlerin, isterse eski felsefe
cereyanlarinin tesiri altinda gelismeye baglamis olsun, Hicri Giclincti asrin baslangicin-
dan itibaren goériilmeye baglamis ve cogu Horasanlt olan sahislar tarafindan temsil
edilmistir. Ancak bu insanlarin icraatinda, stltk ve intisab, belirli bir ibadet ve ayin
sekli ile bir zimre-i salikin vucuda getirme amaci gidilmemistir. Bu kimseler, yalniz-
ca, felsefi ve sofiyane fikirlerini serbestce terenniim etmisler ve bu fikirleri, seyhlerden,
mursitlerden Ali'ye veya Ebl Bekir'e kadar varan bir silsile takip etmeden, ruhi ta-
hassislerinin bir ifadesi ve kendi fikirleri olarak ifade etmeye calismislardir. Iglerinde
zuihdi hayati kendilerine siar edinmis olanlar bulundugu gibi, bu cesit bir davranisi hos
karsilamayanlar da bulunmaktadir, demektedir.

Yusuf Ziya Bey’e gore, bu insanlar arasinda, baglangicta tarikatcilik da bulunma-
maktadir. Nitekim, Gazali’nin sofulugu, kendi kendine tefekkiire dalmak, kalbi bir he-
yecan ile bag basa kalmak, fakat seriat ahkdm ve emirlerinden ayrilmamak seklinde bir
sofuluktur; Musliimanhigin ilk devirlerinde gérdiigimiiz ve zahidligi fikirlerle stislemek,
zithdun fikriyatint yapmak seklinde bir sofuluktur. Onun, sofulugu seriatla telif etmis
oldugunu iddia etmek, tamamen yanlistir. Muhiddin-i Arabi de bu neviden buytik bir
miutefekkirdir. Bunlarin herhangi bir tarikatla aldkalarinin bulundugunu kimse iddia
etmemistir. Keza bunlarin, kendi fikirlerini nesrettikleri eserlerde sofulugu bir silsile
halinde ne Ali'den, ne Cafer’den, ne Ibn-i Abbas’tan, ne de Ebti Bekir veya Omer’den
aldiklarina dair bir kaydin bulundugu da gériilmemistir. Kendilerinin hareket tarzlarin
bagkalarinin taklid etmesini istemek gibi bir diistinceye kapildiklari da séylenemez.
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Prof. Yorikan’a gore, sofuluk éyle genis bir cercevedir ki, igerisinde Miisliimanlik
esaslarini nazar-1 dikkate almayarak veya onlari kendi tefsirlerine ve sistemlerine gore
tevil ve tefsir ederek oldukga hiir diisinmus olan sofular da bulunmaktadir; Beyazid-1
Bestami ve Hallac-1 Manstir’dan baglayarak Sehabeddin-i Stihreverdi’de, Muhiddin-i
Arabi ve fbn-i Sebin’de kemalini bulmus olan bu hareket, zahidlik ananesine yal-
niz seklen bagh kalmistir ve bunlarin hicbirinde, yaygin méanasiyle bir “tarikatcilik”
fikri bulunmamaktadir. Ancak bunlar, tarikatcihiga zemin hazirlamislardir. Nitekim,
birtakim ince nazariyelerle ve vicdani duygularla stislenmis olan zahidlik fikri, bu de-
virden sonra tarikat kisvesine biirlinmeye baslamistir. Bu insanlarin fikirlerini ve na-
zariyelerini, ser’ ile tevfik de mimkin olmamustir. Sofulugun, zéhidlik ve tarikatcilik
arasinda bir “hatt-1 vasil” olmasinin manast da budur.

Yusuf Ziya Yoriikan, tarikatciligin esas olarak on tigtincii asrin baglarindan itibaren
ortaya c¢ikmaya bagladigini séylemektedir. Ona gore, bu devirde, Blyik Selcuklu
Imparatorlugu ortadan kalkmus, Batmilerin tahribati ortalig sarmis, Haclilarin birbiri
arkasindan yaptiklar akinlar, bitiin huzur ve refahi selbetmis, yok etmistir. Tavaif-i
miilik micadeleleri de kesilmeksizin devam etmis, bircok yerin halki bagsiz ve hamisiz
kalmustir. Yusuf Ziya Bey, boyle devirlerde insanlarin maneviyata pek fazla diismis
olduklarmni, bir Mehdi’nin veya bir haléskarin ¢ikmasini beklediklerini séylemektedir.
Iste Cengiz béyle bir devirde gelmistir. Cengiz ve ogullarinin ortaya cikmis olmast,
anarsiyi artirmig ve bu yiizden sahipsiz kalan halk, seyhlere bir kat daha sarilmaya
baglamustir. Bu seyhlerin halki, yeni bir dini heyecanla ve yeni bir mefkare ile kendile-
rine baglamasi, Muslimanligin hakiki seklini seyhlerin bildigi ve seyhlerin Peygamber
neslinden geldigi fikriyle temin edilmeye calisiimistir. Bu seyhler, din esaslarinin ken-
dilerine mevdu bulundugunu ve kendilerine arz-1 teslimiyet edilmedigi takdirde halas
bulmanin, hakikate ermenin ve didara nail olmanmn miimkin olmayacagini telkin
etmiglerdir. Bunlarin icerisinde Béatinilerden ders almig olanlar bulundugu gibi, dog-
rudan dogruya Batini daisi olanlar da bulunmaktaydi. Batinilik tesirlerinden miistakil
olarak baslayan cereyanlardan yararlananlar da bulunuyordu. Yusuf Ziya Yorikéan,
bu sekilde, Cumhuriyet devrinde ortadan kaldirilincaya kadar sayisiz tarikat ortaya
gtkmustir; “Eytip seyhlerinden Haririzade Kemaleddin Efendi tarafindan Tibyan (Fatih
Kitiphanesi, No. 41) namiyla yazilmis tg ciltlik bir eserde bunlarin pirleri, silsileleri,
ayinleri, adetleri, kerametleri bas déndirtict bir kalabalik igerisinde tafsil edilmistir”
(Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Otiiken Nesriyat, 2006, ss. 312-313), demektedir.

Bu kitabin Birinci Kismi'nda yer almakta olan “Stihreverdi”, Hagli ordularyla sa-
vas halinde bulunuldugu bir dénemde; yaklagimi felsefi de olsa, ortodoks inancin

kolay kabul edemeyecegi bir donemde yagsamis; tasavvufla veya felsefe ile tarikatcihig
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ve goz boyacili@i birbirine karigtirdigina, dini yozlagtirdigina inanildigi icin Salahaddin
Eyyubi tarafindan idam ettirilmistir. “Ihvan-1 Safa Risaleleri’nin de Halife Miisten-
cid’in Hicri 554, Miladi 1150 yilinda 6zel ve genel kitapliklarda bulunan ntshalarinin
yaktirilmast emrini vermesine bu sofuluk ve tarikatcilik karmasasi sebep olmustur. Os-
manh Imparatorlugu déneminde yapilmis olan smirlandirmalarin ve Cumhuriyet'in
ilk yillarinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasinin bir sebebi de, tasavvufun bir sekilde
kottye kullanilmasi olmustur.

Birinci Kisim’in birinci yazisinda ele alinan ve Safali Kardesler denen Thvan-1 Safa,
halki ilmen aydinlatmak amaciyla faaliyet gostermis, halkin fikir agisindan aydinlan-
masina hizmet etmek, ilim ve marifet temin etmek amaciyla kurulmus gizli bir cemi-
yet olarak faaliyet gdstermektedir. Isimsiz olarak yazdiklar: risalelerle din ve felsefeyi
birlestirmeyi; dindarlarin akidelerine stiphe dustirticti faaliyetlerde bulunmayi amag-
lamuglardir. Yusuf Ziya Bey’in séyledigine gore, yazdiklari risalelerle yeni bir ahlak sis-
temi ortaya atmay1 amaglamiglardir. Prof. Yorikéan, bu cemiyetin sirrilik ve rumuzilik
esasini benimsemis olmasi, mensuplarinin ézel bir yol takip ettiklerini ortaya koydu-
gunu ve Musltiimanlikta Dini Tefrika (Yayima hazirlayanlar: Ttrkén Turgut ve Turhan
Yériikan, Istanbul: Otiitken Nesriyat, 2009) adh eserinde Ihvan-1 Safa miielliflerinin
“Bétiniligin baglica iki siarindan istifade etmek istediklerini” sdylemektedir (s. 148).

Bu sebepledir ki, Yusuf Ziva Bey’in Ihvan-1 Safa ile ilgili tanitim yazisini, felsefi
temelli tarikatlarin icerisinde yer almakta olan Birinci Kisim’da basta bir yere yerlestir-
meyi uygun bulduk. Iran Azerbaycan’inda Meraga civarinda Hicri 553 — Miladi 1149
yilinda dogmus olan Stihreverdi, Harput, Diyarbakir, Konya ve Sivas’ta uzun yillar
yasamus; Ikinci Kilic Arslan’in sehzadelerinden Berkyaruk’a, Meliksah ve Stileyman’a
hocalik etmis, kendisine sihirbazlik isnad edilmesi sebebiyle, Halep’e gectigi bir do-
nemde Selahaddin Eyyubi’nin emri ile otuz ti¢ yasinda iken idam edilmistir. Pegine
yandas kimseler toplayip kiyama kalkmis bir kimse degildir. Ihvan-1 Safa taraftarlari
gibi felsefi bir akimin temsilcisidir. Politik bir yani bulunmamasina ragmen, Yusuf Ziya
Bey'in isaret ettigi tizere, “ahengi, climbiisti (semd), negamat-1 musikiyi [musiki ezgi-
lerini] sevdigi”, g6z boyacilik yaptidi ve degisik bir diistincenin ve 6zel bir yolun adami
oldugdu igin yadirganmustir. Bu bakimdan, kitapta sozt edilen Haci Bektas, Simavnali
Bedreddin ve Sari Saltuk’tan farkli konumda olan bir insandir.

Bu ytizden, Yusuf Ziya Bey’in Seyh Stihreverdi'yi konu alan kapsamli yazilarini
felsefi agirlikh bulundugu igin Birinci Kisim’a yerlestirmeyi uygun bulduk.

Yusuf Ziya Bey, gorecegimiz lizere, “Seyh Sithreverdi’nin Felsefesi” adli bolimiin
basinda, Stthreverdi’nin gelistirdigi sistemin, karsilastirmali bir deGerlendirmesini yap-
maktadir. Prof. Hilmi Ziya Ulken’in, Prof. Yériikan’a génderme vaparak (Islam Dii-
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stincesi, Istanbul: Ulken Yayinlari, 200, s. 234) isaret ettigi degerlendirmede, Yusuf
Ziya Bey, “Siihreverdi, Eflatun gibi mesel-i efkarin [idealarin] haricen mevcut oldu-
gunu kabul ederek, esyayi zillden [gélgeden] ibaret addetmemistir. Ona gore misal ile
esya, nlr ve zulmet kelimeleriyle ifade edilir. Nir ile zulmet arasinda ise viictd fark:
degil, derece farki vardir. Binaenaleyh ustlinde ve esaslarinda yekdigerinden farklt
olan bu iki sistemin mahiyeten bir oldugunu zannetmek (Baron Carra de Vaux gibi)
dogru olamaz”, demektedir.

Yusuf Ziya Bey, bir belirlemede daha bulunarak, Rudolph Steiner’in nazarinda
hiss-i hads’in busbiitiin ve hattd Sithreverdi tarzinda (felsefi-dini) bir kiymet kazan-
diging; riya, birsdm, vecd, istigrak héllerinde elde edilen gozlemlere felsefi bir kiymet
vermeye muvaffak olan Steiner’in bugtinkii mesaisinin bize Stihreverdi’yi hatirlatmig
oldugunu séylemektedir. Ona gore, Siihreverdi’nin Eflatun’a nispeti, Steiner’in Berg-
son ve Schelling’e nispetine benzemektedir”. Prof. Yoériikan, bu sdzleriyle, Stihrever-
di’nin sadece Yunan felsefesinden ve Iskenderiye’den miilhem olmadigmni séylemek
istemistir. Dogu’nun iginden fiskiran feyyaz kaynaklarin da, tasavvufun ve simyager-
ligin de onun Uzerinde bulyik tesiri bulunduguna; onun Zerdiist'tin dinini de tetkik
etmis olduguna isaret etmek istemistir. “Ntr ve zulmetten daima bahseden Stihrever-
di, kitaplarinda bircok tabirini Zerdtst'tin Zend-Avesta namindaki kitabindan almustir.
Fakat Stihreverdi lisaninda nr ve zulmet iki mustakil varligi ifade etmez. Biri digerine
meyvyal ve zulmet nira asiktir”, demektedir.

Prof. Hilmi Ziya Ulken’in ilk baskist 1946 yilinda yapilmis olan Islam Diistincesi
adli kitabinin sonuna ekledigi notlardan ¢grendigimize gére, Israki filozof Sehabeddin-
i Stihreverdi’nin son zamanlarda fenomenolog bir Fransiz alimi olan H. Corbin tara-
findan incelenmis oldugunu ve kendisinin Ttirk Tefekktr Tarihi’'nde (1932) s6ylemis
oldugu gibi, bu orijinal Islam filozofunun, Almanya’da dogan fenomenoloji cereyani
ile iligkisi bulundugunu; tlkemizde de bu filozofla ilk defa ugrasan insanin Yusuf Ziya
Yoriikan oldugunu séylemektedir. Prof. Ulken, Yusuf Ziya Yériikan'in inceleme ko-
nusu yaptigr Stihreverdi’nin Nur Heykelleri adli eserinin Hollanda dilinde gevirisinin
Van Den Bergh tarafindan yapilmis oldugunu (1902); Carra de Vaux’un Journal Asi-
atique’de bir makale yayimlamis oldugunu ve M. Horten’in de Die Philosophie der
Erteuchtung nach Suhrawardi (1912) adl eserinde Hikmetii’l - Israk’1 6zetlemis oldu-
gunu sdylemekte ve Prof. Yorikan'in Cerra de Vaux’a bir tenkit yonelttigine, yaptid
Steiner, Bergson ve Schlling benzesmesine de isaret etmektedir (ss. 234, 443-444).

Prof. Yortikan, zamanla orijinalligi ve kiymeti Avrupal: felsefeciler tarafindan da
anlagilmis olan bu Islam filozofu hakkinda en énemli ve kapsaml calismayr 1920’1
yillarda yapmis bir kisidir. Bu filozofu, Tirkiye’de ilk defa gerceklestirilen bir dokto-
ra galismast olarak, Medresetii’l-Miitehassisin’e (Stileymaniye Medresesi'ne) sunmus;
“Sehabeddin Siihreverdi ve Felsefesi” konusunu inceleyen 32x37 cm ebadinda bir
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defter igerisinde bulunan ve eski yazi 451 sahife tutarinda olan bu eser, bugtn el
yazmasi olarak Konya Selcuk Universitesi Kitaphgi'nda 23 25 ET demirbas numara-
st verilmis olarak koruma altina alinmig bulunmaktadir. Yusuf Ziya Bey, bu hacimli
eserini 0 zamanin uygun olmayan sartlart dolayisiyla bastiramamis olmakla birlikte,
kendi gikardigi Mihrab mecmuasinda, 1923-1924 yillari rasinda bir seri makale ha-
linde 6zetlemeye calismistir. Elinizdeki kitapta yer almig bulunan metin, Mihrab mec-
muasinda yayimlanmis olan seri yazilarin bir araya getirilmesiyle olusmustur. Prof.
Ulken’in s6z konusu ettigimiz kitabinda “Kiraat” parcasi olarak yer almis bulunan Nur
Heykelleri'nin birkag¢ bolimu, bugtinin Tirkcesine déntstiralmis olarak, Prof. Yo-
riikdn’in bu 6zet yaymnindan alinarak yayimlanmustir (Islam Diistincesi, ss. 347-350).

Yusuf Ziya Bey, Stihreverdi'nin Heyakili’'n - Nar (Nur Heykelleri) adli eserinin
gevirisine koymus oldugu ilk notunda, ctimleler arasinda birtakim gizli manalar bu-
lunmus olduguna isaret ederek, metne sadik kalmak mecburiyeti duydugunu ifade
etmektedir. Alisiilmamis kelimeler kullanilarak yazilmis olan “Bir felsefe kitabinin Arap-
ca’dan Turkee’ye aynen ve harfiyen tercime edilmesinin mimkiin oldugunu” goster-
mek istedigini sdylemektedir. Ne var ki, o giin oldugu gibi, bugtin de bu metni halen
kullanmakta oldugumuz Tiirkee ile yeterince sadelestirmek pek miimkiin olamamis-
tir. Mana kaymalarina yol agmamak igin biz de, bir¢ok ibareyi oldugu gibi korumak
zorunda kaldik. Buna ragmen okuyucuya bir miktar yardimeci olabildiysek bundan
mutluluk duyacagiz.

Anlagilmasi gli¢, yorumlanmasi kolay olmayan bu filozofun, o zamanin ileri gelen-
lerine fikirlerini kabul ettirmesi ve onlarin da bu fikirleri hazmetmesi, kolay anlasilir bir
sey olmasa gerektir.

Prof. Yortikan in Stihreverdi tizerinde yaptigi bu calismayt yayima hazirlarken, bizi
hayrete diistiren bir hususa isaret etmek isterim. Bu Islam filozofunun algilama ve psi-
kolojik stireclerle ilgili bilgisini ve bu bilgisini sistemi icerisinde kullanma tarzini takdirle
karsgilamak gerektigini diisinmekteyim. Sanki bugtiniin psikoloji teorilerine, 6zellikle
de Gestalt Psikolojisi'ne vékif bir kimse olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bu filozofun,
duygu psikolojisine hakimiyetini de 6vmek gerektigine inanmaktayim.

Ikinci Kisim'1 olusturan ti¢ yazi, eylemleriyle, uygulamalariyla éne ¢ikmis olan tari-
kat erbabi ile ilgili yazilardan olusmaktadir. Bu grup yazilar, Yusuf Ziya Yoértikan’'in
1920’li yillarda yazdig1 yazilarla, arada buytik bir zaman araligi gectikten sonra, 1952
yilinda yayimladia bir yazisindan olusmaktadir. Bu yazilar okundugunda, Ilyas Baba,
Baba Ishak, Hac1 Bektas, Sari Saltuk ve Seyh Bedreddin gibi tarikatcilarin, bir sekilde
birbirleriyle iliskili olduklart gériilecektir. Yusuf Ziya Bey, Seyh Bedreddin yazisinda,
bu sahsin, Sehabeddin-i Stihreverdi’nin “O garip ve garip oldugu kadar sayan-1 dikkat
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olan filozofun fikirlerini, uf@liinden iki yiz elli sene sonra takip etmis ve bir dereceye
kadar tatbike kalkismis” oldugunu séylemektedir. Boylece eylemci kategorisi icerisin-
de sundugumuz Seyh Bedreddin’in diger eylemcilerle iligkisinin yaninda, Stihreverdi
ile olan iliskisine de isaret etmis olmaktadir. Ikinci Kism1 olusturan yazilar, bu iligkileri
hesaba katan bir secme yapilarak olusturulmustur. Goriilecegi tizere, bu kisimda s6z
konusu edilen tarikatgilar, tasavvufun ortaya koydugu fikirlerle sekillenmis dini ve ah-
1aki fikirleri bizzat veya dolayh sekilde, bir siyaset araci haline getirip, uygun zemin
bulduklart zaman yurtrliige koymus olan kimselerdir.

Tarikatlarla ilgili yazilarin disinda, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi adli dort ciltlik
serinin bu dérdiinct cildinin sonuna, kitaplarin bittintint ilgilendiren ve bu kitaplart
objektif bir gozle okuyacak ve bagkalarina 6gretecek ve yanlis algilamay: énleyecek
olanlar i¢in, Yusuf Ziya Bey'in yazdigi “Din Tedrisati-Muallimlerle Musahabe” adli ya-
zist ile “Hiiseyin Cahit Bey'in [talyanca’dan Terciime ve Nesrettigi Leone Caetani'nin
Eseri Hakkinda Intikad” adli yazisini ve Prof. Hilmi Ziya Ulken’in Yusuf Ziya Bey’in
olimi munasebetiyle yayimladigi bir yaziy1 ve Prof. Yoriikan'in cesitli zamanlarda
¢ekilmis, onu gorsel olarak da tanitmakta olan fotograflarindan yaptigimiz bir segkiyi
ve el yazisi 6rneklerini ek olarak koymayi faydali bulduk.

* %k k

Bu kitabin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen insanlara bu vesileyle bir
stikran borclu oldugumu belirtmek isterim.

1924-1925 yillart arasinda yayimlanmis bulunan “fhvan-1 Safa”, “Stihreverdi’nin
Hayat: ve Eserleri”, “Stihreverdi’nin Felsefesi” ve “Heyakilti'n-Nr” bagliklt yazilarca
“Seyh Bedreddin”, “Din Tedrisati” ve “Leone Caetani’nin Eseri Hakkinda Intikad”
adli vazilar, Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bsliim
Bagkani (simdi emekli bulunan) Sayin Prof. Dr. Rami Ayas beyefendinin bagkanligin-
da asistanlarindan veya yardimcilarindan olusan bir heyet tarafindan yeni yazilara
cevrilmistir. Gergeklestirdikleri bu kilfetli isten dolay: kendilerine ne kadar tesekkiir
etsem azdir.

“Agiklama ve Tesekkir” adli yazim ile “Babalilar, Bektasiler, Kizilbaglar” adli ya-
z1y1, yogun igleri arasinda bilgisayara gegirmis olan Sayin Levent Ak’a da tesekkiir
bor¢luyum. Ankara’nin karli ve soguk giinlerinde, kitabin baskiya hazirlanmasinda
ylkstinmeden bana yardimci olmustur.

Kitapta yer alan butiin metinleri, bagtan asagt kontrol etmis; gozden kacmis atla-
ma, okuma ve yazilim hatalarini 6zveri ile diizeltmis olan kiymetli kardesim Yusuf Tu-
ran Guinaydin’a, burada 6zel bir tesekkiir borglu oldugumu hatirlatmak isterim. Onun
bu yardimlariyla eser olabildigince hatadan salim bir héle gelmistir.
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Ayrica, Yusuf Ziya Bey’in cesitli kaynaklarda gézlerden uzak kalmig bu yazilarinin
kitaplastirnlmasina imkan tanidiklar icin Otiiken Nesriyat'in kiymetli yoneticilerine ve
calisanlarina da bu vesileyle tesekkiir etmek isterim.

Kitabin glin yiizine ¢ikmasi icin yardimci olmus biitlin bu insanlar var olsunlar,
sag olsunlar. Tekrar tesekkirlerimle.

Butiin kitap boyunca, pek ¢ok Osmanlica kelime ve ibareyi, bugiin kullandigi-
miz dile cevirmek amaciyla késeli parantezler icerisinde yaptigim aciklamalar, hata ve
sevaplaryla bana (Turhan Yérikan’a) aittir. Hatalarim olduysa, simdiden ¢zriimiin
kabuliint dilerim.

Dr. Turhan Yoriikan



Birinci Kisim
SECILMIS YAZILARLA
TARIKATCILIKTA FELSEFE

AN

fhvan-1 Safa” adli birinci yazi, daha énce,
Dari’l-Fiinan [lahiyat Fakiiltesi Mecmuast'nda
(1925, Sayi 1) yayimlanmustir.
°
“Seyh Stihreverdi’nin Hayati ve Eserleri” adli ikinci yazi, daha énce,
Mihrab mecmuasinda (1923, Sayi 1,2,3; 1924,
Say1 4, 5, 7, 11, 12, 13-14, 15-16) yayimlanmigtir.

°

“Seyh Stihreverdi’nin Felsefesi” adli tictincli yazi, daha 6nce,
Mihrab mecmuasinda (1924, Say1 17-18, 19-20) yayimlanmustir.

“Heyakilii'n-Nar” adhi dérdiincti yazi, daha 6nce,
Mihrab mecmuasinda (1924, Sayi 17-18) yayimlanmustir.



InvAN-1 SAFA

Hicri dérdiincii asirda Thvan-1 Safa! namuyla bir cemiyet-i hafiyye [gizli
cemiyet] tesekkiil etmisti. Bu cemiyet, ilim ve felsefe nesretmek ve terbiye-i
ahlakiyyeyi ylikseltmek maksadiyla mielliflerin ismini agiklamaksizin elli bir
adet risale nesretti. O tarihte felsefi mevzulara dair yazilan mubhtelif eserle-
rin ¢ogu, zamanin kayitsizlig1 ve takdirsizligi yliziinden ¢iiriiylip mahvoldugu
halde, siikre sdyandir ki, bu risaleler bugiine kadar baki kalmak hiisn-i taliine
mazhar olmuslardir?.

Bunlar kaleme alindiklar1 zaman, muhitinde pek biiytik tesirler ve akstila-
meller husule getirmis olduklar1 halde, miiteakip asir alimleri tarafindan tak-
dir ve takip edilmemis ve binaenaleyh cemiyeti teskil eden 4z4nin ve risaleleri
yazanlarin ve bu cemiyete mensup alimlerin felsefi fikirleri, dini kanaatleri,
ahlaki telakkilerinin neden ibaret bulundugu ve nihayet risalelerde ne gibi bir
fikir ve maksat takip edildigi tetkik edilmemistir®. Bu sebeple bu cemiyetin
mabhiyeti ve erkdninin kiymeti hakkinda bugiin istedigimiz etrafli maltimati
elde edemiyoruz. Bunlara dair elimizde mevcut olan maltimat, muariz tarafin
lutf-i tenkidinden sizan haberlerden ibarettir. Tehzil [alaya almaktan] ve tez-
lilden [tahkir etmekten] ibaret olan bu haberler icinde bazen miihim noktalar,
itiraflar ve hattd kiymetli vesikalar var.

Bu vesikalarin en ¢ogunu bize miiverrih Cemaleddin ibn-i Kifti* veriyor.

1 ihvan-1 Safd’nin asil adi “Ihvanu’s-Safi ve Hullanu’l-Vefa”dir. “Safa Kardesleri, Vefa Arkadas-
lar1” demektir. Bu terkip bir cemiyete unvan olmak {izere vaz’ olunmus hususi bir 1stilahtir.

2 Thvan-1 Safa risalelerinin yazma niishalari Istanbul kiitiiphanelerinin hemen hepsinde mevcut-
tur. Hindistan’da bu risaleler nefis bir mecmua hailinde tab edilmistir.

3 Izmirli ismail Hakk: Beyefendi’nin Thvan-1 Safa cemiyeti hakkinda Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Subesi’ndeki takrirleri talebe tarafindan tas basmasiyla tab ettirilmistir. Ug formadan ibaret
olan bu takrirler ihvan-1 Safa Cemiyeti’nin tesekkiiliinden evvelki vaziyet-i ilmiyyeye bir nazar
atfettikten sonra bu hususta ummi malimat veriyor.

4 Cemaleddin Kifti veya sadece Ibn-i Kifti nAmiyla maruf olan bu zat, Miilik-i Eyy(ibiyye zama-
ninda Haleb’de vezaret [vezirlik] riitbesine ndil olmus ve tarihi eserleriyle s6hret bulmus
bir miverrihtir. H. 568 tarihinde Kift beldesinde dogmustur. Validesi Kuda‘a Araplarindan
badiyeli [¢6l, kir, sahrali] bir kadin, pederi ise Kift ulemasindan Yusuf naminda bir zattir. ibn-
i Kifti’nin asil ismi Ali, kiinyesi Ebii’l-Hasan’dir. Kendisine bazen Kadi el-Ekrem unvaniyla
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Bu nokta-i nazardan Ibn-i Kifti’nin Tarih-i Hitkemd’sinda® bu Ihvan-1 Safa’ya

hitap edilmis oldugunu Katip Celebi, Kadi el-Esref denildigini de yazma niishalar kaydediyor-
lar. Ibn-i EbG Usaybia ise, Ibn-i Kifti’yi daima Sahib diye zikretmektedir. Miisarun- ileyhin
[ad1 gegen kimsenin] telif ettigi eserlerden sene sirasiyla yazdig: biiyiik tarih hassaten ¢ok
kiymetlidir. Misir’in tarihen malim zamandan itibaren Saldhaddin zamanina kadar tam bir
tarihini yazmis ve bu eserde Kiptiler hakkinda miikemmel malimat vermistir. Bunlardan
basgka Al-i Selcuk, Al-i Sebiiktekin, Al-i Tamers, Al-i Mirdis mevzularina dair birer tarih
yazmustir. Tabakat-1 nuhat’a [nahivcilerin sinif ve derecelerine], tabakat-1 tideba [ediplere]
ve tabakat-1 hiikemdya [hakimlere] dair ayrica eserleri vardir. Eserlerinde verdigi maltimat
ihticaca salih [delil olarak kullanilmaya elverisli] ve bitarafanedir. Yalniz Eyytbiler aleyhine
cikacak noktalarda stikat ihtiyar ettigi goriilmektedir. H. 646 tarihinde vefat etmistir.

5 Bu kitap hem Misir’da hem de Avrupa’da tab’ edilmistir. Kitabin ismi bazi eserlerde muhtelif
stretlerde zapt edilmis, tabiler de ayr1 ayr1 isimler altinda kitab1 nesr etmislerdir. Misir’da
matbu olanlar Thbaru’l-Ulemd bi Ahbari’l-Hiikemd unvani altindadur.

Almanya’nin Leipzig sehrinde tab edilen niishada ise kitabin ismi yerinde su mesrthat
[agiklama notu] goriilmektedir: “Tarihu’l-Hiikema ve hiive Muhtasaru’z-Zevzeni’l-Miisemma
bi’l-Miintehabati’l-Miiltekatat min Kitabi Thbari’l-Ulemai bi Ahbari’l-Hiikema li Cemaleddin
Ebi’l-Hasen Ali b. Yusuf el-Kifti”.

Buna nazaran 6teden beri Ibn-i Kifti'nin Tarih-i Hiikemd’s1 diye maruf ve bugiin elimizde
mevcut kitabin Zevzeni’ye (Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Hatibi ez-Zevzeni) ait ve
onun tarafindan ihtisar edilmis [kisaltilmis] bir eser oldugu anlasiliyor.

Katip Celebi bu eseri, “el-Miintehabatu’l-Miiltekatat fi Tarihi’l-Hiikemai ve’l-Etibba” mad-
desinde yazarak miiellifin kendi zamanina kadar gecen meshur filozoflardan bahsetmeye
inayet-i Hak ile azmettigini bildirdigi gibi, “Tabakatu’l-Hiikkema ve Eshdbu’n-Nuctim ve’l-
Etibba” maddesinde ibn-i Kifti’nin bu eserinden bahsettigi yerde bunu ibn-i Ebi Hamza ile
Abdullah b. Sa’d el-Ezdi’nin ihtisar ettigini de ilave ediyor ve Zevzeni’nin ihtisar ettiginden
hi¢ bahsetmiyor.

Katip Celebi’nin beyanati ve Misir tabindaki sekil, kitabin ismi hususunda ihtilaf halinde
bulunmakla beraber bunlar, kitabin Ibn-i Kifti’nin eseri oldugu noktasinda ittifak ediyorlar
ve bu, teden beri maruf olan ve muhtelif eserlerde bazi miinasebetlerle zikredilen sekle de
tevafuk etmektedir [uygun diismektedir]. Fakat bunlar maalesef hakikate tevafuk etmiyor.
Zira mevzuubahis olan ve bugiin ellerde tedaviil eden Tarth-i Hiikemd ibn-i Kifti’nin degil,
Zevzen?’nin ondan iltikat [derleyip topladigi] ve intihap etmek siiretiyle yazdig eserdir. Ibn-i
Kifti’nin asil Tdrth-i Hiitkemd diye yazdig1 eserin mevcudiyetinden bugiin haberimiz yoktur.
ihtimal ki bu eser, Halep tahrip edildigi zaman kiitiiphanede yanmustir. Giinkii ibn-i Kifti’nin
kardesinin verdigi maltimata nazaran, vezir-i miisdriin-ileyhhi¢ teehhiil etmemis, evi barki da
yokmus. Bu sebeple elli bin altin kiymetindeki kiitiiphanesini Halep sultan1 Nasir’a tevdi et-
mis ve ihtimal ki, ibn-i Kifti’nin bu eseri miisvedde ve not halinde kiitiiphaneye birakilmistir.
Anlasiliyor ki, Zevzeni bunlardan intihap ettiklerini iltikat etmek stiretiyle bu kitab1 viicuda
getirmistir. Ragip Pasa Kiitliphanesi’nin 988 numarada mukayyet olan niishasinin sonunda,
eseri aslindan iltikat ve intihap eden zatin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Hatibi ez-
Zevzeni oldugu ve iltikatin1 H. 647 tarihinde itmam ettigi yaziliyor. Ayni kiitiiphanenin 989
numarali niishasinda ve Kopriilii Kiitiiphanesi’ndeki niishada ibn-i Kifti’nin terciime-i hali
biraderi lisanindan nakledilmis ve muhtelif tarihlerin bu zata dair yazdiklar1 sézler ahzolun-
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tahsis edilen satirlar ehemmiyet-i mahsusay1 haizdir. Bu cemiyet hakkinda
bir fikir verebilmek i¢cin en miihim bir memba olan bu satirlar1 aynen terciime
ediyorum:

Thvan-1 Safa ve Hullan-1 Vefa, felsefenin muhtelif bahisleri hakkinda bir kitap viicuda
getirmek maksadiyla toplanmis bir cemaattir.

Bunlar, viicuda getirdikleri kitab: makaleler héalinde tertip ederek ellisi felsefi mevzulara
ait olmak ve elli birincisi muhtasar [kisa] ve micez [toplu] bir strette butiin bu mevzulari
ihtiva etmek tizere, elli bir adet makale kaleme almiglardir. Bu makaleler derinlestirilmeye-
rek, ihticac [delil gbsterme] tarzlari ve delilleri tavzih edilmeyerek, yalniz tesvik mahiyetinde
gliya felsefe miintesiplerinin 6grenmek istedikleri mebahis-i felsefiyyenin her nevine iméa ve
isaret maksadiyla yazilmiglardir.

Bu risaleleri yazanlar isimlerini gizlemis olduklari icin bunlar1 kimlerin telif ettikleri husu-
sunda bircok soz sdylendi. Her taife hads (zan ve tahmin) tizerine bina-y1 malimat ediyor-
du. Bir kismi, bunlarin Ali b. Ebi Talib Kerremallahu vecheh (Cocuklugunda puta tapmadi-
a1 i¢in, daha sonralar1 Ali “Kerremallahu vecheh” dua ctimlesiyle anilmigtir). neslinden bir
imamin s6z0 oldugu fikrine zahib oldular [fikrini benimsedi]; fakat bu imamin ismini tayin
hususunda icinden bir hakikat ¢ikarilmasi mimkiin olmayacak strette ihtilafata kapildilar!
Diger bir kismi da, bu risalelerin asr-1 evveldeki Kelam mektebine mensup bazi Mu’tezi-
le’nin eser-i te’lifi oldugunu iddia ettiler.

mustur [alinmistir]. Kitabin isminin el-Miintehabdtu’l-Miiltekatdt oldugunu yalniz Kopriilii
niishasi serlevhada gosteriyor.

Maamafih bu iste clib-i dikkat bazi noktalar var: Bir eser iltikat stretiyle yazilsa dahi, hig
olmazsa eserin mukaddimesi, iltikat eden zat tarafindan yazilir. Hi¢ olmazsa iltikat edilen
parcalar hakkinda eserin bir yerinde bir miitalda yiiriitmek veya terk edilen parcalar hakkinda
bir sey sdylemek ihtiyac1 hasil olur. Halbuki Zevzeni, kitabin hi¢bir tarafinda boyle bir isarette
bulunmadig: gibi mukaddimede aynen su soézleri sOyliiyor: “Zamanima kadar her kabileden
ve her timmetten ¢ikan eski ve yeni filozoflari, onlarin teferriit ettikleri [kendilerine mahsus]
sozlerden mahfuz olanlari, her birinin telif ettikleri kitaplar1 ve ibda’ ettikleri felsefi nazariye-
leri ve kendilerine nisbet edilen felsefe sistemini zikir ve izah etmeyi lGtf-i ilahiye istinaden
azmettim. GOriiyorum ki, bunlar mechul kalan umurdan ve mehcur [unutulmus] olan tarih-
lerdendir. Halbuki bunlar1 miitaldadan alinacak derslerin ve selefi yasatmanin ehemmiyeti
var”.

Bu satirlar ancak telif stiretiyle ve eser-i tetkik olarak yazilan kitaplarin mukaddimesinde
bulunabilir. Eger bunlar da iltikat edilmek stiretiyle yazilacak olursa o zaman kitabin sonun-
da, “Kitaptan intihab ettiklerimi iltikat ettim”, denilmesi ménasiz olur. Bu itibarla eslafin
[kendisinden 6ncekilerin] Zevzeni’yi hice sayarak kitab: hangi nam altinda olursa olsun ibn-i
Kifti’ye isnad etmeleri dogrudur. Bu sebepledir ki, burada eslafa tebean Tarih-i Hiikema’y1
ibn-i Kufti’ye atfettim.
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Ben bu risalelerin muelliflerini bulup anlatmak igin ciddi arzular besledim ve hayli ta-
harriyatta [aragtirmada] bulundum. Nihayet Ebt Hayyan et-Tevhidi’nin bir kelamina mut-
tali oldum ki bu, li¢ yiiz yetmis ti¢ senesi esnasinda Vezir Samsamu’d-Devle ibn-i Adtdu’d-
Devle’nin sordugu suale Ebt Hayyan’in verdigi cevaptan ibarettir.

EblG Hayyan bu cevapta musarun-ileyh [adi gegen] vezirden su sozleri naklediyordu:
“Su konustuklarimizi bertaraf edelim, bence bunlardan ¢cok mihim ve her zaman fikrimi
isgal eden bir mesele var, ondan bahsedelim: Oteden beri Zeyd ibn-i Rifaa’dan beni siip-
heye diistiren bazi sozler isitiyor, ifadesinde vakif olmadigim bir mezhepten bahsedildigini
goériyorum. Dogrusu layikiyla idrak edemedigim kinayeler, hicbir mana c¢ikaramadigim
isaretler karsisinda kallyorum. Bana harflerden bahseder, sonra noktalar: zikreder ve iddia
eder ki, (ba)'nin altina bir nokta konmasi muhakkak bir sebepten, (ta)'nin Usttinde iki
nokta bulunmasi her halde bir illetten dolayidir. Keza zanneder ki, (elif)’in noktasiz olmasi
behemehal bir maksada mibtenidir [dayanmaktadir] ve buna benzer birtakim seyler......

Bu adamda 6yle bir dava var ki, gururundan ve azametli tavrindan gecilmiyor, gérseniz
davasini izah ederken &deta kabariyor. Ya Eba Hayyéan, bunlarin ef’al ve etvarini, efkar ve
makasidint [fikir ve niyetlerinin neler oldugunu] bana izah et! Biliyorum ki sen onunla akd-i
ictimé& eder ve cok zamanlar yaninda oturursun! Aranizda garip hadiseler, kiymetli vakalar
cereyan etmistir. Bir insanla uzun middet tlfet eden kimsenin onun hakkinda malimati
ve tecriibesi saddik [dogru] ve mezhebinin gizli taraflarina, fikirlerinin mestur [6rtiild, sakli]
kisimlarina 1ttilar mimkiin olur. Bu sebeple bu hususta beni tenvir etmenizi istiyorum.”

Vezire cevap verdim: “Onu eskiden de yeniden de istihdam ve tecriibe etmek siretiyle
benden evvel tanyan sizsiniz”, dedim. “Siz! Onun kadim amirisiniz, aranizdaki miinasebat
maruftur”.

Vezir, “Canim su sozleri birak da su adam: bana tasvir et”, dedi.

Bunun tizerine sunlart séyledim:

“Bu adam fevkalade kudret-i tahririyyeye sahib olmakla beraber riyaziyat ve edebi-
yatta, bilhassa nazim ve nesir sdylemek hususunda genis ve parlak bir zihne ve kahir bir
zekaya maliktir. Teracim-i ahvali [hal tercimelerini] hifzetmek, bast edilen [uzun uzadiya
anlatilan] makalati kavramak, dini ve fikri mesailde sahib-i basiret olmak ve her fende ya
bais-i tham [vehme sebep] olacak bir terenntim ile, ya badi-i itham [anlatmaya vesile] ola-
cak bir tavassut ile veya vesile-i itham [susturucu] olacak bir tenahi [sonlanma] ile tasarruf
etmek hususlarinda mahareti var”. Vezir, “Buna nazaran onun mezhebi nedir”? dedi.

Cevap verdim: “Hicbir seye nispet olunamaz ve su reht (ziimre)'dendir, denilemez”,
dedim. Cunku o her seye cosuyor, her meseleden galeyana geliyor ve ¢linkl bast ve iza-
hiyla, lisaninin satvetiyle zuhura gelen seyler hep degisiyor.

Bu zat uzun muiddet Basra’da oturdu. Orada her nevi sindat ve her sube-i ilim icin
toplanmig olan bir cemiyete tesaduf etti. Bunlar Makdisi namiyla dahi maruf olan EbG
Stileyman Muhammed ibn-i Ma’ser el-Bisti, Eb’l-Hasen Ali ibn-i Harun ez-Zencéni, Eb
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Ahmed el-Mihricani, Avfi vesairedir. Bunlara hizmet etti ve ekserisi ile arkadas oldu. Bu
cemiyet miintesipleri hiisn-i muégeretle me’laf [ilfet etmis] ve sadakat ile miitemayiz idiler.
Nezafet, taharet ve nasihat maksad: ile tegsekkil etmislerdi. Kendi aralarinda bir mezhep
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vaz’ ettiler. Bu mezheple “riza-i ilahi”yi kazanmak yoluna yaklastiklarini zannediyorlardi.
Diyorlard: ki seriat, cehaletlerle kirlenmis ve dalaletlerle karigmigtir. Onu yikayip temizle-
mek icin felsefeden bagka yol yoktur. Zira felsefe, hikmet-i i’tikadiyye ve maslahat-1 ic-
tihadiyyeyi camidir. Bunlar zannettiler ki, Yunan felsefesiyle Arap seriati telif ve tanzim
edilince kemal husule gelecektir. Bu fikirle felsefenin ilmi ve ameli biitiin aksamina dair
elli risale yazdilar. Bunun icin miistakil bir fihrist de vaptilar, hepsine Thvan-1 Safé Resdili
namini verdiler ve muelliflerin isimlerini gizlediler. Sonra bu risaleleri kitapgilara dagittilar
ve bircok kimseye hibe ettiler.

Bu risaleleri dini tabirler, ser'i miséller, stipheli stzler ve sahte tariklerle doldurdular.

Vezir, “Sen bu risaleleri gordiin mi?” dedi. “Evet” dedim, “Buytk bir kismini gor-
dim”. Bunlar, her fenden kanaat-bahs [kanaat verici, inandirict] olmayacak ve gayr-i kafi
derecede bahsedilmis, daginik hurafeler ve kinayeler eklenip yapigtirilmig bozuk diizen sey-
lerden ibarettir.

Bu risaleden birkag tanesini alarak seyhimiz Ebi Stileyman el-Mantiki es-Sicistani Mu-
hammed ibn-i Behram’a arz ettim. Seyh birka¢ giin bunlart mitalda etti ve uzun uzun
tetkik etti, sonra bana iade etti ve “Bunlar” dedi, “Yorulmuglar, fakat faydasiz zahmet
cekmigler; fakat bir menfaat temin edememisler; etrafta dolasmslar, icine girememisler;
teganni etmigler, neselendirememigler; dokumuslar, dokuduklar: kumas pek ¢triik; tara-
muglar, fakat saclari (tuvaleti) bozmuslar; olmayacak seyleri diistinmisler, miimkiin olma-
yan, iktidar dahilinde bulunmayan seylere girismisler ve felsefeyi seriat icinde setretmenin
[6rtmenin], kendileri icin mimkin olacagini zannetmigler. Niicmu, eflak, mekadir, ma-
cesti ve asaru’t-tabia gibi ilimleri, negamét ve ikaat ve nakarati idare etmek demek olan
musikiyi, evzéni ve sozleri kemmiyyét, keyfiyyat ve izafete gére nazar-1 itibara alan mantigt,
hiilasa butin bunlart bilmekten ibaret olan felsefeyi seriat icinde setretmenin, yani seriati
felsefeye raptetmenin kendileri icin mtiimkiin olacagini zannetmisler. Bu 6yle bir arzudur
ki, muvaffakiyete imkén yok!

Bunlardan evvel ¢ok kimse bu ugurda ve bu maksatla musirran ugrasti. Hem bunlar
daha keskin digli, esbabi daha hazirlanmus, kiymetleri daha buyiik, itibarlart yiiksek, kuv-
vetleri daha vési ve istinatgahlar1 daha mevsuk kimseler idi; yine arzu ettikleri sey kendileri
icin tamam olmadi ve timit ettiklerine nail olamadilar; kabih ve muvahbhisg [¢irkin ve tirki-
tticti] miilevvesét ve zelil akibetler hasil ettiler...”

fbn-i Abbas-1 Buhari, “Ya Seyh nicin béyle oldu?” diye sordu.

Seyh izahatina su stretle devam etti:

“Seriat, Allah azze ve celleden [aziz ve celil olan] Allah ile halk beynindeki sefir [elci]
vesatetiyle [aracili@i ile] vahiy tarikinden, miinacat kapisindan, delillerin sahé&detinden,
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mucizelerin zuhurundan alinmistir. Bunlar arasinda bahsetmeye ve icine dalmaya yol bu-
lunmayan seyler var. Bu hususta davet olunan ve tenbih edilen seylere arz-1 teslimiyyetten
bagka care yok. Orada nicin sakit, nasil batil, séyle olsa idi, zaildir. Orada eger ve keske
havaya gider. Zira bu maddeler kémilen seriat tarafindan hasim olunmustur (hiikkme bag-
lanmigtir) ve hepsi hayrt mistemildir. Bunlar butiin tafsilatiyla hiisn-i kabule baghdir ve
her biri hakkinda verilen hiikimler, z&hir-i mekstfe mitealliktir. Te'vil-i maruf ile sahihtir,
ligat-1 sayia ile nusret eder, cedel-i miibin ile himaye eder, amel-i salih ile def-i stiphe eder,
mesel-i sair (ile?) darb eder, helal ve haram hususlarinda miittefik olan vazih burhana
raci’dir, ehl-i millet beyninde meshur olan habere ve esere mistenittir ve immetin ittifaki-
na raci’dir......”

Tarzlar arasinda deveran eder. Bunlarda eflakin harekatindan ve kevakibin [yildizla-
rin] tesiratindan bahseden miineccimin séziine yer yok; hararet ve birudete [sogukluga],
rutubet ve yiiblsete [kuruluga] miiteallik olan seylere ve asér-1 tabiata bakan, bunlarda fail
ve minfail kimdir ve nasil imtiza¢ etmis ve nasil uzaklasmis diye distinen tabiat aliminin,
esyanin mekadirinden [mikdarlarindan] ve bunun levazimindan bahseden miihendisin ve
sozlerin mertebelerinden, esma, huruf ve e’falin nisbetlerinden bahseden mantikginin s6z-
lerine de yer yok.

Su halde ihvan-1 Safa’va hakaik-i felsefiyyeyi seriat tarikinde cem etmek davasini
kendiliklerinden vaz etmege nasil mesag olabilir [izin verilebilir]! Bahusus ki, bu taifelerin
arkasinda bu cihetlerden istifade fikrini takip edecek olan sahib-i azamet gibi, el-kimya-
gerler, tilsimcilar gibi, riiya muabbirleri, sihirbazlar ve hiilyacilar gibi birtakim cemaatler
dahi var. Eger bu stretle felsefe ile seriati cem etmek caiz olsaydi, Allah Teald bunlar
tenbih ederdi ve sahib-i seriat, seriatini bunlar Uizerine tesis eder ve bunlari istimal etmek
stiretiyle miikemmellestirirdi. Noksanini bagkasinda buldugumuz ziyade ile telafi ederdi.
Yahut filozoflari seriati felsefe ile izah etmeye tegvik eder ve felsefe ile istigal edenlere bun-
lar1 tamamlamak hususunu ve felsefeden bu hususta sizan biitiin seyleri, takatlar1 kadar
elde etmelerini emrederdi.

Halbuki bunlar bizzat yapmadigr gibi halifelerinden birini ve kendi dini ile kaim olan-
lardan kimseyi bu islere memur etmedi. Bilakis bu gibi seylere dalmay: men etti. Hatta
insanlara bunlari zikretmeyi mekruh kild1 ve su sozleri ile tahzir etti [korkuttu, onlar sa-
kinmaya sevk etti]: “Bir kimse falciya, kdhine, miineccime gider de ondan, gaibden haber
isterse, Allah ile harb etmis olur. Allah ile muharebe edene harb olunur, Allah ile mugalebe
eden [O’na galebe calmaya calisan] maglab olur”, hatta, “Eger Allah insanlardan yagmuru
yedi sene hapsedip de sonra génderse idi, derhal bir kismi, bize ed-Deberan yildizi yagmur
yagdird: diyerek kafir olurdu”, dedi. iste bu béyledir.

Sonra séze devamla: “Ummet”, dedi, “Ustlde ve fiirGda tiirlii ihtilaflara dustt; ah-
kamin vazih ve musgkilinde helal ve haram, tefsir ve te’vil hususlarinda ayan, haber, adet
istilahlar1 hakkinda tiirli nizalarda bulundu. Fakat bunlarin hi¢birinde miineccime, tabibe,
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mantik¢iya, mithendise, msikisinasa azimet [yonelip], sa’beze (hokkabazlik), sihir, kimya
sahiplerine iltica etmemiglerdir. Zira Allah Teala dini, Peygamber’i ile tamamladi ve vahiy
ile varid olan beyandan sonra onu re’y ile mevzu olan bir beyana muhtac kilmadi. Nasil ki,
bu immette kendi islerinin hicbiri icin felsefe ile istigal edenlere miiracaat eden bulamiyo-
ruz; bunun gibi Yahudilerden ibaret olan Musa iimmetinde dahi kendi dinlerinden bir sey
hakkinda felasifeye iltica eden bulunmuyor. Nasaradan ibaret olan isa timmeti de béyle,
Mecusiler de boyle...”. “Bu cihetin nazarinizda daha ziyade vazih olmasi i¢in suna dikkat
ediniz ki”, dedi, “Ummet, re’ylerinde, mezheplerinde ve sézlerinde cok zaman ihtil&f ettiler
ve bu hususta Mu’tezile, Miircie, Sia, Stinniyye, Havaric gibi bircok sinifa ve firkaya ayril-
dilar. Fakat bu taifelerden hicbiri filozoflara iltica etmedi ve kendi sézlerini onlarin sehédéat:
ve sevahidi ile tahkik etmedi. Keza helél ve haram hiikiimleri hususunda sadr-1 evvelden
itibaren zamanimiza kadar ihtilaf etmekte bulunan fukaha [fikih bilginleri] i¢cinde filozoflar-
dan miizéheret ve yardim isteyen hicbir kimseye tesadiif etmiyoruz.

Su hélde din nerede, felsefe nerede! Vahy-i nazilden me’huz [alinmig] olan sey nerede,
re’y-i zailden me’huz olan sey nerede! Eger akla glivenirlerse, akil herkese Allah celle ve az-
zenin 6yle bir mevhibesidir ki, nihdyet onun bir derecesi vardir. O dereceyi asan seyleri akil
idrak edemez, nasil ki o derecenin dinunda olan seyler de ondan mahfi kalamaz. Halbuki
vahiy boyle degildir, onun nir-1 miintesiri ve beyan-1 miiteyessiri kafi!.”

“Eger” dedi, “Aklin kendisi ile iktifa olunabilse idi, vahyin faidesi olmazdi ve akil (ken-
dini) vahiyden miistagni kilardi. Halbuki insanlarin akil hususunda dereceleri miitefavit
[farkli farkli] oldugu gibi aklin insanlarda tecellisi de mubhteliftir. Biz aklimiza gtivenerek
vahyden miustagni olsa idik nasil hareket ederdik? Akil kadmilen birimize ait degil ki... o
bttin insanlarindir. Fakat birisi ¢ikip da séika-i acz ve cehéletle her akil, akli kadarinca me-
mur ve muvazzaftir [gorevlidir]. O bagkasindan fazlasini istifade etmeye mecbur degildir.
Cunki o akl ile kafi gorilmustiir ve idrakinin derecesinden fazlasi kendinden beklenmez
diyecek olursa, bunun bu fikirde bulundugundan dolay: arlanmasi icin bu reyde kendisine
higbir muvafik ve hi¢ mutabik bulunmadigini séylemek kafidir. Hem eger bir insan din ve
dinyasinin biitiin ahvalinde kendi akl ile bagh basina kalacak olursa, din ve diinyasinin
butiin halatinda da kendi kuvveti ile mustakil kalmasi ve tek bagina biittin sanatlara, her su-
be-i maarife kafi gelmesi, beni nevinden ve mensup oldugu kavimden hig kimseye muhtac
olmamast icap ederdi ki, bu utanilacak bir s6z ve riisva edilmis bir fikirdir”.

Buhari sordu: “Nubtvvetin dereceleri de vahiyle muhteliftir. Vahyin ihtilafi ile niibtiv-
vet derecelerinin ihtilafina cevaz oldugu ve bu ihtilafin bulunmasi niiblivveti rahnedér et-
medigi [zarara ugratmadigi] gibi akil hususunda ihtilafin da caiz olmasi lazim gelmez mi?”

Seyh cevap verdi: “Vahiy ashabinin derecelerinin ihtilafi, kendilerini vahy icin 1stifa,
minacéta tahsis ve risalet ile taziz eden zéta kars itimat ve itmi'nandan [given duymak-
tan] uzaklagtirmaz. Muhtelif akillarla hareket edenlerde bu itimat ve itmi'nan yoktur; onla-





